Revista Interamericana de Educacién para la Democracia

RIEDS IJED

Interamerican Journal of Education for Democracy

Vol 2, No. 2
Septiembre, 2009

Documento disponible en:
www.ried-ijed.org

Educacion Ciudadana
Intercultural.

Los educadores mayas de
Chiapas en la construccion
desde abajo de ciudadanias
alternas.

ISSN: 1941-1799



Educacion Ciudadana Intercultural. Los educadores mayas de Chiapas en la construccion desde abajo de ciudadanias

Educacion Ciudadana Intercultural.
Los educadores mayas de Chiapas en la construccion desde

abajo de ciudadanias alternas.
Dra. Maria Bertely Busquets

CIESAS, México

Resumen:

A partir de una investigacion co-participativa sobre pluralismo juridico y educacion ciudadana
intercultural realizada con educadores mayas del estado de Chiapas, México, este articulo plantea hipotesis
generales que conducen al analisis critico de la relacién entre educacién, ciudadania e interculturalidad.
El articulo sugiere la necesidad de asumir una clara posicién ética, politica y filoséfica frente a las
demandas de los pueblos indigenas y los efectos negativos del desarraigo territorial. Desde un modelo
de ciudadania construido desde abajo, este reporte propone que indigenas y no indigenas participen
en espacios de interaprendizaje, donde la vivencia intercultural cara a cara resulta imprescindible. Los
resultados de esta investigacion muestran los limites de las perspectivas antropoldgicas superficiales y
contemplativas, inspiradas en preocupaciones personales y académicas, en contraste con el potencial
ciudadano implicito en las vivencias interculturales profundas y descolonizadoras que, sin desatender
aquellas preocupaciones, se articulan a las demandas de los pueblos indigenas y de otros grupos
sociales silenciados.

EDUCACION CIUDADANA INTERCULTURAL.
LOS EDUCADORES MAYAS DE CHIAPAS

y tribales, en didlogo o confrontacién con las
politicas y las practicas institucionales estatales

EN LA CONSTRUCCION DESDE ABAJO DE
CIUDADANIAS ALTERNAS

A finales del la crisis del
modelo democratico liberal en diversos paises

siglo XX,
de América Latina provoca la irrupciéon de
viejas demandas a favor del reconocimiento,
la autonomia y el derecho a la diversidad de
los pueblos indigenas. Estas demandas se
apoyan juridicamente en el Convenio 169 de
la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT)
que, en materia de derechos indigenas y tribales,
intensifica entre otros ambitos los debates en
el campo de la escolarizacion oficial. El balance
juridico de este proceso, que impacta no solo el
ambito pedagdgico, sino los ambitos politico y
filoséfico, se expresa en las variadas situaciones
vividas actualmente por los pueblos indigenas

y/o con la reglamentacién e implementacién de
las disposiciones oficiales. De ahi los debates
en torno al caracter monocultural, intercultural,
multicultural y/o plurinacional del Estado y, en
consecuencia, la importancia de las discusiones
en torno a las ciudadanias alternas y al pluralismo
juridico.

reune algunos aportes
derivados del proyecto focal desarrollado
en México, intitulado Conflicto Intercultural,
educacion y democracia activa en México.
Ciudadania y derechos indigenas en el
movimiento pedagdgico intercultural y bilingiie
de Los Altos, la Region Norte y la Selva
Lacandona de Chiapas'. El proyecto se inspira
en la perspectiva filoséfica, politica y pedagdgica
de Jorge Gasché (2009a), el cual sostiene que

Este articulo
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en los sistemas educativos latinoamericanos
los conceptos relacionados con el ejercicio de
la ciudadania diferenciada y, en particular, con
los derechos culturales y linglisticos de los
pueblos indigenas -expresados por académicos,
tecndcratas y algunos lideres indigenas- se
caracterizan por su caracter idealista, genérico
y abstracto. En lugar de palabras y buenas
intenciones, esta perspectiva llevd a la co-
participacion de indigenas y no indigenas en el
disefo de una educacion ciudadana intercultural
fundada en una concepcidén pragmatica, situada
y activa de la cultura.

En la primera parte se presenta una breve
revisidon histoérica del ser ciudadano y del estado
actual que guarda la aplicacion gubernamental
de los derechos indigenas en México, incluido
un breve apartado acerca del contexto politico
en que se desenvuelve la trayectoria de la
organizacion indigena que colaboré en este
proyecto. En la segunda y tercera partes,
mientras tanto, se exponen algunos aportes
metodoldgicos derivados de esta experiencia
co-participativa, ademas de mostrar algunos
contrastes entre las perspectivas etnograficas
superficiales y contemplativas, en funcién de su
involucramiento ético y politico con las demandas
educativas de las poblaciones estudiadas, y
aquellas enfocadas a la descolonizacién de las
relaciones interculturales.

Primera Parte

Breve recuento historico y estado actual de
los derechos de los pueblos indigenas en
México.

De entrada, resulta necesario hacer una
breve resefia histérica de lo que ha significado
para los indigenas ser tratados como ciudadanos
en Estados naciones que, como en el caso de
México, se construyeron en base al modelo liberal

instaurado en el siglo XIX. A la fecha, dos siglos
después, este modelo de ciudadania contrasta en
mucho con el proyecto autonémico que lucha por
la inclusion de los pueblos indigenas en naciones
pluriculturales (Diaz-Polanco, 2006).

De acuerdo con Luis Villoro (1998), el
viejo Estado nacional -si alguna vez lo hizo- no
representa mas una cultura compartida, una
conciencia de pertenencia, un proyecto comun,
una historia colectiva y una misma relacién con el
territorio. En este sentido, no obstante el Estado
nacional decimondnico contribuyd a la cohesion
social y politica en un México profundamente
fragmentado y dividido, sedimentd las bases de
una democracia donde la ciudadania se expresa
en los derechos iguales de los individuos ante la
ley. Este tipo de igualdad no acepta diferencias
categdricas y, como consecuencia, los indigenas
fueron asimilados a la categoria de ciudadanos.
Los derechos sociales, culturales y colectivos no
estaban contemplados en los planteamientos
decimondnicos. A lo mas que se podia aspirar
en el siglo XIX en materia indigena, era a la
integracion de lo diverso en una tradicién nacional
inventada (Hosbawm, 1993) y en una comunidad
nacional imaginada (Anderson, 1983).

Una manera de analizar las
transformaciones paulatinas que de entonces
a la fecha ha experimentado la relacién entre
ciudadania, educacion y pueblos indigenas,
estriba en aproximarnos a una arqueologia del
concepto indigena en los proyectos nacionales
y dispositivos educativos oficiales
generaron a lo largo del siglo XX. Pero mas
alld del andlisis puntual de los indigenas en la
historia de la educacion (Bertely, 1998a), se
puede sostener que en este siglo se transitd de
un planteamiento que relacionaba la ciudadania

que se

con el mestizaje, a una ciudadania apuntalada
en la inclusion corporativa y, en la segunda mitad
del siglo XX, de una ciudadania apuntalada en
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la etnicidad, entendida con la creacién de la
Direccion General de Educacion Indigena como
pugna entre dos lenguas y dos culturas, a otra
que busca responder a las demandas que plantea
el multiculturalismo. Mientras los dos primeros
modelos de ciudadania buscaron en el mestizaje
la incorporacién y la integracion de los indigenas
a un proyecto de nacién comun, via la accidon
institucional, los modelos étnico y multicultural
tendieron puentes hacia el pluralismo juridico,
debilitandose poco a poco la falsa disyuntiva
entre ser indigena o ciudadano mexicano.

En el marco de estas transformaciones, el
México actual se reconoce a nivel constitucional
como una nacion “pluricultural” que cuenta con
una poblacion indigena que asciende a 12.7
millones de personas. Estas personas habitan en
distintas entidades federativas (CONAPO, 2000),
pertenecen a 62 entidades etnolinguisticas,
y se caracterizan por su riqueza cultural vy

biodiversidad.

A la fecha, la responsabilidad institucional
en torno a la atencidn de los derechos indigenas
en México recae en parte en la Comision Nacional
para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas
(CDI)?, cuya misién se dirige a fortalecer una
nueva relacion entre el Estado, la sociedad y
estos pueblos, caracterizada por un entorno de
apertura nacional e internacional que les permita
desarrollar sus capacidades autondmicas en
atencién al marco legal vigente y respetando sus
derechos vy libertades fundamentales®.

No obstante la importancia de las
iniciativas llevadas a cabo por la CDI, y a
pesar de que se argumenta la participacion
de los pueblos indigenas en la aplicacion de
sus politicas, esta instancia administra desde
arriba los fondos federales para el desarrollo de
programas educativos, de salud, de alimentacion
y de promocién cultural, econémica y juridica.

Con ello se pretende el desarrollo integral de
las personas, las comunidades y las familias, la
generacion de ingresos y de empleos, asi como
el desarrollo local y regional de estos pueblos.

El modo en que opera la CDI constituye
un claro ejemplo del tratamiento de los indigenas
como sujetos del interés publico en otros
dispositivos institucionales. Como organismo
publico, en su paginaweb (http:www.cdi.gob.mx)
se menciona que la Comisién se “interesa por” y
“atiende a” sujetos que viven en los municipios
indigenas que reportan niveles de marginacién
alta o muy alta, donde no existen los servicios
basicos, ni las condiciones materiales minimas
para el impulso de proyectos de desarrollo
propio. Para evitar la exclusion social, étnica y
geografica que padecen los pueblos indigenas,
la CDI considera “deseable” y “ventajosa” la
apertura de mercados para los productores
indigenas, requiriéndose de fondos y acciones
que favorezcan la produccién, la comercializacién,
la vida comunitaria y el mejoramiento de los

niveles de vida de la poblacion.

La CDI
recursos financieros a organizaciones civiles,
asi como la participacién del sector privado en

reporta la transferencia de

el impulso a sus programas. La empresa Coca-
Cola, por ejemplo, aporta importantes recursos
para la construccién de albergues en el Estado
de México y, en menor medida, en Chiapas. En
colaboracién con las empresas, intervienen en
la atencion a los indigenas el gobierno federal y
los gobiernos estatales y municipales, asi como
los propios beneficiarios.

Con estas medidas se considera que los
indigenas son tratados como ciudadanos con
los mismos derechos que la poblacién nacional,
aunque es importante reconocer que en los
proyectos productivos, educativos y culturales
para el sector rural -desarrollados con apoyos
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multilaterales e intersectoriales-, las reglas
de operacion dificultan el acceso directo de los
pueblos indigenas a los recursos financieros,
requiriéndose para ello del aval, la administracion
y la intermediacion de personas no indigenas
adscritas a organizaciones civiles, instituciones

académicas o iglesias.

La desconfianza en la honestidad y en la
capacidad de autogestién de los pueblos indigenas
y SUS organizaciones se expresa aun en proyectos
gue reportan impacto, éxito y continuidad en
el tiempo, manifestandose el ejercicio de una
politica discriminatoria y excluyente, asi como un
importante margen de control de los recursos en
agentes no indigenas.

Otras instituciones, como la Secretaria de
Educacion Publica (SEP), el Consejo Nacional de
Fomento Educativo (CONAFE) y las Secretarias de
Educacion Estatales, también se interesan por y
atienden a los hijos e hijas de los indigenas que
trabajan como jornaleros agricolas en las grandes
empresas agroindustriales, a partir de una
escolarizacién precaria que les permita responder
con menores desventajas a las exigencias del
mercado de trabajo nacional e internacional y
soportar en sus lugares de origen -por medio
de un proceso de proletarizacién imperfecto- el
desempleo temporal, asi como la crisis agricola y
el deterioro de las pequefias unidades productivas.

La poblacion indigena cuyo nacimiento
se registra en las entidades receptoras de fuerza
de trabajo, como son los polos agroindustriales
de Baja California, Jalisco y Sinaloa, cubre
los mas altos porcentajes de personas cuyas
familias provienen de otra entidad. Los estados
como Chiapas y Guerrero, mientras tanto,
reportan mayor estabilidad entre los habitantes
que han nacido y radican en estas entidades.
Estos datos indican la importancia que tiene la

migraciéon interna pendular, golondrina y no

estable en la reproduccién econdémica de las
familias indigenas, en nichos laborales donde la
fuerza de trabajo se utiliza sélo en determinados
momentos del proceso productivo. El resto del
tiempo, los indigenas regresan a sus nichos de
vida originales, reincorporandose a la migracion
cuando los productores agricolas lo requieren, bajo
condiciones de contratacion que estan lejos de
respetar sus derechos humanos fundamentales.
Estas son algunas condiciones que caracterizan
en la actualidad al ciudadano indigena mexicano.

Para la mejora de estas condiciones y su
atencion por parte del gobierno, los mexicanos
tienen elderechodereelegirasusrepresentantes
en atenciéon a las reglas que rigen un pais
democratico y, para ello, el Instituto Federal
Electoral (IFE) trabaja con el objetivo de formar
a la poblacién en la cultura del voto. De manera
similar a la CDI, que reporta algunos problemas
para hacer efectivos los derechos de los pueblos
indigenas, el IFE parte de un concepto minimo
de democracia que atiende al orden liberal,
partidista y legalista y que, en consecuencia,
define la ciudadania como “la suma de individuos
racionales, libres (autdbnomos) e iguales ante la
ley, donde el ciudadano es un sujeto que conoce
sus derechos y tiene la posibilidad y la capacidad
de defenderlos y disfrutarlos” (Olvera, 2001, p.
32).

¢Cémo defienden y disfrutan estos
derechos los pueblos indigenas? El IFE no
contesta a esta pregunta pero se ve obligado
a reconocer los debates que existen entre
las posturas liberal (Dworking, 1993; Rawls,
1993) y comunitarista (Maclntyre, 1992;
Taylor, 1994; Walzer, 1994).

Para la tradicién liberal, la democracia
se expresa basicamente en el conjunto
de instituciones y mecanismos que
garantizan a cada individuo el ejercicio
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de sus derechos y la posibilidad de
realizar sus intereses con el minimo de
interferencia, ya que la comunidad se
constituye a partir de la cooperacion para
la obtencidn de ventajas mutuas. Por ello,
el bien publico consiste en el maximo de
los intereses individuales seleccionados
y agregados de acuerdo con algun
principio justificable, como el principio
de la mayoria. La educacién ciudadana
liberal, entonces, considera que el
motor de la participacion del individuo
estd mas ligado a la promocién de su
propio interés que al logro del interés
comun y que, impulsado el primero, el
ciudadano tratara de manifestar sus
deseos, concertarlos con los de otros
y hacerlos presentes en el proceso de
toma de decisiones. Asi, la promocion del
propio interés asegura el incentivo para
los minimos de participacién requeridos
en una democracia. (Aguila Tejerina, en
Conde, 2004, p. 14).

A diferencia de la democracia liberal,

donde el ciudadano es el individuo y el
liderazgo ideal para este tipo de democracia es
el representativo y partidista, la participacion
social es el valor supremo de la democracia

comunitarista porque:

[...] crea habitos interactivos y esferas
de deliberacion publica que resultan
claves para la consecucién de individuos
auténomos; hace que la gente se haga
cargo, democratica y colectivamente,
de decisiones y actividades sobre las
cuales es importante ejercer un control
dirigido al logro del autogobierno asi
como al establecimiento de estabilidad y
gobernabilidad; la participacion tiende,
igualmente, a crear una sociedad civil con
fuertes y arraigados lazos comunitarios

creadores de identidad colectiva, esto
es, generadores de una forma de vida
especifica  construida alrededor de
categorias como bien comun y pluralidad
[...] (Aguila Tejerina, en Conde, 2004, p.

15).

Encontramos en esta definicion a un
ciudadano que, no obstante su autonomia,
se subordina al mando y control colectivo y
comunitario. Nos encontramos también con un
tipo de liderazgo social ejercido por la gente, que
se funda en el autogobierno y que fortalece a la
sociedad civil y a las identidades colectivas.

Sin resolver este debate, el IFE sostiene
gue en la cultura politica localista, propia de
las “sociedades simples y no diferenciadas”
(cuyo significado no define el mismo IFE
porque, al parecer, desconoce las jerarquias vy
los mecanismos de diferenciacion interna que
se dan en las comunidades indigenas), los
individuos manifiestan poco o ningun interés en
el sistema politico. Este Instituto asume que en
una cultura politica fundada en la subordinacion
los individuos adoptan una posicion pasiva
frente al sistema mientras que, en la que se
basa en lo que se define como una participacién
activa, las personas conocen el sistema y su
funcionamiento. Los rasgos deseables de la
ciudadania activa oficial, en contraste con los
gue animan el proyecto de investigacion que se
expondra en la segunda parte de este articulo,
tienen que ver con el nivel de informacion y juicio
politico, el conocimiento y el respeto a las leyes,
la capacidad de eleccion, de organizacién y de
didlogo, el grado de identificacion con el régimen
democratico y el deber civico, la capacidad de
influencia en los asuntos locales y/o nacionales,
y la confianza en las instituciones y los valores
En este tipo de
democracia, el liderazgo se subordina al interés,
el conocimiento, el juicio, la participacion, el

de la ética democratica.
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respeto y la identificacion de los individuos con
el sistema politico como un todo.

Ademas, el IFE sostiene que en México,
hasta los afios noventa del siglo XX, se tuvo una
perspectiva de la educacion civica de caracter
legalista, acritica, ritualista. En su lugar, propone
once competencias individuales relacionadas con
el conocimiento, el compromiso, el respeto, la
convivencia, la comunicacion, la participacién, la
critica y la valoracién en los ambitos personal,
comunitario, nacional y mundial, y en atencién
a la diversidad, los derechos humanos, la
democracia, lajusticiay la cultura de la legalidad®.

Frente al debate y estado actual de los
derechos de los pueblos indigenas en México,
siempre pensados a partir de competencias
ciudadanas individuales, Sergio Zermefio (2005)
plantea la necesidad de reconocer el fracaso del
transito a la democracia desde arriba y desde
las instituciones para, en su lugar, trabajar en
contra del individualismo, la fragmentacion, la
ruptura del tejido social y la desigualdad juridica
y material que viven los de abajo.

Las concepciones de progreso, de
voluntad, de desarrollo, de crecimiento,
van perdiendo sentido si no se asocian
y se supeditan a las nociones de
equilibrio, sustentabilidad, sedimentacion,
densificacion de lo social para preservar
la calidad de vida y del entorno en contra
de las fuerzas sistémicas del capital y del
poder politico [...] (Zermefio, 2005, p. 23).

Ciudadanias alternas,
Territorial

Control y Arraigo

No obstante la debilidad del tejido social,
la pobreza, la crisis agricola y el intenso proceso
de migracion a los grandes polos industriales
y ciudades, la tenaz resistencia de los pueblos

indigenas no sélo en Chiapas y otras entidades
de México, sino en otros paises latinoamericanos,
esta buscando contrarrestar los efectos negativos
de las politicas excluyentes y etnocidas impuestas
durante mas de 500 afios. Entre muchas otras
maneras de resistencia, una forma de hacerlo es
por medio del control y |a vitalizacion del arraigo
territorial. Ya entrada la segunda mitad del siglo
XX, las organizaciones indigenas comenzaron
a ocupar los espacios abiertos por el proceso
de institucionalizacion del indigenismo y, mas
tarde -de modo paraddjico- por el debilitamiento
progresivo de las acciones gubernamentales.
Particularmente en los ultimos cincuenta afios,
los pueblos indigenas pasaron de la resistencia
pasiva a la accién y la movilizacion social y, por
lo mismo, se colocaron en los primeros planos
de la discusion internacional las demandas
por el reconocimiento de la autonomia y la
autodeterminacion de estos pueblos, asi como
la necesaria transformacién de las constituciones
nacionales.

Sin duda, muchos avances se dieron no
s6lo en México, sino en toda América Latina,
desde la implementacion de politicas bilingles,
pasando por distintos modelos diferenciados de
educacion, salud y estatutos autondmicos, hasta
el reconocimiento constitucional de naciones
“pluriculturales” (México) vy “multiétnicas”
(Nicaragua). En el ambito internacional, estos
avances se expresan en la firma del Convenio
169 de la Organizacién Internacional del Trabajo,
la Declaracién de los Derechos de los Pueblos
Indigenas del Mundo (1994), el capitulo 26 de
la Agenda 21 (Morales, 1994) y, en el 2007, la
Declaracién de las Naciones Unidas sobre los
Derechos de los Pueblos Indigenas, firmada por
la Asamblea General de la ONU.

En estos y otros instrumentos juridicos
se reconocen los derechos de los pueblos
indigenas en igualdad de condiciones al resto
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de la poblacién nacional, siendo algunas de sus
expresiones particulares: el reconocimiento a
su preexistencia y autodeterminacién interna
y el respeto a sus particularidades étnicas y
lingUisticas. A la vez, se reconocen sus derechos
a participar en la definicion de sus propias
formas y modelos de educacién y desarrollo,
asi como sus derechos sobre los territorios vy
recursos naturales propios®.

No obstante este reconocimiento, la
reforma al articulo 27 de la Constitucién Politica
de los Estados Unidos Mexicanos introdujo
a principios de los noventa una modificacidon
gue inconformdé a muchos pueblos indigenas
porque, a pesar de proteger la personalidad
juridica y la propiedad sobre las tierras ejidales
y comunales, incluida la integridad de las tierras
de los grupos indigenas, establecia que:

La ley, con respecto a la voluntad de los
ejidatarios y comuneros para adoptar
las condiciones que mas les convengan
en el aprovechamiento de sus recursos
productivos, regulard el ejercicio de
los derechos de los comuneros sobre
la tierra y de cada ejidatario sobre su
parcela. Asimismo, establecera los
procedimientos por los cuales ejidatarios
y comuneros podran asociarse entre si,
con el Estado o con terceros y otorgar
el uso de sus tierras [...] (Articulo 27,
Constitucién Politica de los Estados
Unidos Mexicanos. En Carbonell, 2004,
p. 37).

Modificaciones constitucionales como
ésta, que en lo especifico permiten a ejidatarios y
comuneros disponer a voluntad y a conveniencia
sobre derechos antes inexistentes, justifican
el impulso gubernamental de iniciativas que
estimulan la venta y parcelacion de los ejidos
y tierras comunales. Estas modificaciones vy

programas, no obstante los altos indices de
marginacion, pobreza y dispersién reportados
en las regiones indigenas, incentivan la renta
y la venta de parcelas que -en su condicidn
no enajenable- habian amortiguado la crisis
y el conflicto social, ademas de garantizar la
continuidad e integridad de los distintos pueblos
indigenas que habitan el territorio nacional.
Aunque la parcelacién privada se incentiva a
cambio de préstamos y nuevas regulaciones
sobre la propiedad de la tierra, los indigenas
de Chiapas y de otros lugares de México
encontraron en esta medida el agotamiento
de las minimas condiciones de inclusion de los
pueblos indigenas a la comunidad politica.

El agotamiento del modelo de inclusidn,
expresado en una crisis de legitimidad por
parte del Estado, también afectd a la academia.
Se acufiaron nuevas teorias y conceptos que
estimularon las discusiones en torno al ejercicio
de la ciudadania y los derechos territoriales e
indigenas en los tan anhelados Estados plurales
y, por los mismos motivos, algunos estudiosos
se comenzaron a preguntar si las “ciudadanias
étnicas” y las ‘“ciudadanias diferenciadas”
jerarquizan los derechos ciudadanos en
categorias de primera y segunda clase, o si
las “ciudadanias ampliadas” y las “ciudadanias
culturales” producen “diversidades alienadas”
o “hibridaciones” que, probablemente, lleven
a enmascarar la integracion uniforme de los
diferentes a las demandas del mercado global
(Bertely, 2009a; De la Pefia, 1998, 19993,

1999b; Diaz-Polanco, 2006).

El concepto de interculturalidad también
entrd en este debate. Por una parte se acufiaron
perspectivas que apuntan a la promocion
de actitudes tolerantes, no excluyentes y de
promocion a la diferencia y al didlogo entre
culturas, cuyas expresiones diversas deben

ser respetadas -en términos relativos y no
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relacionales- a fin de garantizar la convivencia
pacifica que prometen las sociedades plurales y
multiculturales (Kymlicka, 1995; Olivé, 1999).
Pero por otra, se pone el acento en el ejercicio
del poder y el conflicto entre culturas. A partir
de esta Ultima perspectiva, en este articulo se
exponen algunos rasgos de la postura politica
y filoséfica que animé un proyecto realizado en
Chiapas, donde el concepto de interculturalidad
se distingue de aquellos definidos por Jorge
Gasché (2009a) como “angelicales”. En este
caso, lejos de sostener un relativismo cultural
que “puede ser un formidable adversario a la
diversidad” (Diaz-Polanco 2006, p. 30) porque
no cuestiona las relaciones de dominacion vy
sumisién que pueden existir entre los diversos
y, en el caso de los pueblos indigenas, afectar
su integridad, se optd por un concepto de
interculturalidad de caracter conflictivo que
ayuddé a construir -en colaboracién con los
educadores de una organizacién indigena- un
modelo de ciudadania activo y solidario que
puede contribuir en la construccion de una vida
democratica mas plena, asi como al buen vivir
no solo de los pueblos indigenas sino de todo el
planeta.

Ademas, al considerar en este concepto

de ciudadania intercultural las dimensiones
éticas, territoriales y juridicas del conflicto
entre el Estado nacion y los pueblos indigenas,
se atendid al debate mas importante en materia
de derechos indigenas, el cual se expresé en la
ruptura del didlogo entre el Ejército Zapatista de
Liberacion Nacional (EZLN) y el Estado mexicano:
el tratamiento de los pueblos indigenas como
sujetos del derecho -como una aspiracion de la
lucha del EZLN- o su tratamiento como sujetos
del interés publico y de las politicas publicas
neoindigenistas impulsadas por el Estado.

La Union de Maestros de la Nueva Educacion
para México (UNEM)

Con el objetivo de presentar un esbozo del
contexto en que se desarrolld este proyecto, que
ha sido expuesto con mayor detalle en otros libros
y articulos (Bertely, 2007a; Bertely y Gutiérrez,
2007), en 1995 un grupo de educadores mayas
reunidos en un curso del Programa del Educador
Comunitario Indigena (PECI) -la mayoria de ellos,
en aquel entonces, bases de apoyo zapatistas- se
planted la necesidad de formular una propuesta
alternativa de educacion para las comunidades
indigenas del Estado de Chiapas. Los educadores,
comisionados por sus respectivas comunidades a
través de actas de asamblea, conformaron una
organizacion, la Union de Maestros de la Nueva
Educacion para México (UNEM), con el objetivo
de “[...] implementar una profunda reforma del
proceso educativo basico que combina la teoria
y la practica bajo el control de las comunidades
indigenas de Chiapas [...]” (UNEM 1999, p.
4). Desde entonces contaron con el apoyo de
diversas instituciones y organizaciones como el
Centro de Investigaciones y Estudios Superiores
en Antropologia Social -CIESAS, DANA A.C. y
RAP (Regiones Autéonomas Pluriétnicas), entre
otras.

Entre 1995 y 1996, la UNEM participd en
cursos iniciales sobre el manejo de la agricultura
organica en la huerta escolar en las zonas de
Los Altos, Norte y Selva de Chiapas, bajo la
conduccién del Dr. Ronald Nigh del CIESAS v,
con acciones como ésta, se gestd un movimiento
pedagdgico alterno que seadelantd alosproyectos
educativos autondmicos que comenzaria a
implementar mas tarde el zapatismo, tras el
incumplimiento de Los Acuerdos de San Andrés
por el gobierno. Las iniciativas de la UNEM se
han desarrollado en el marco de una constante
tension politica generada por la forma que ha
adoptado su insercién en el campo educativo.

187



Educacion Ciudadana Intercultural. Los educadores mayas de Chiapas en la construccion desde abajo de ciudadanias

Los educadores indigenas, impulsados por un
importante movimiento social y comunitario
sustentado en la lucha zapatista, dirigieron
sus esfuerzos iniciales hacia la educacion
autonoma, aunque luego del incumplimiento
de los acuerdos, mantuvieron su lucha por el
reconocimiento oficial de su modelo pedagdgico.
El posicionamiento ambiguo de la UNEM, entre el
Estado, las organizaciones no gubernamentales y
el EZLN, le ha permitido mantener cierto margen
de autonomia y constituirse en una organizacion
vanguardista en el terreno educativo, dado que
de entonces a la fecha ha movilizado diferentes
tipos de apoyo financiero, politico, simbélico y
académico. Al no estar atados a una estructura
formal y no contar con ingresos permanentes,
sus integrantes participan en la vida productiva y
social de la comunidad, lo que los ha convertido
en educadores-campesinos y ha contribuido a
enriquecer su trabajo docente. En este proyecto
han participando Jorge Gasché (IIAP/Amazonia
peruana), las peruanas Jessica Martinez y
Carmen Gallegos, ademas de otros académicos.
La UNEM ha compartido experiencias con
otros proyectos educativos como el Programa
de Educacion Comunitaria Indigena para el
Desarrollo Autonomo (ECIDEA), Las Abejas y
diversas redes y organizaciones.

A la fecha, la importancia de |Ila
UNEM radica en su capacidad de involucrar
en la construccion de este modelo a otros
educadores y promotores indigenas zapatistas,
independientes y aun oficiales, asi como a un
namero creciente de académicos no indigenas.
Juntos, en un permanente laboratorio vivo de
interaprendizajes y en co-autoria, enfrentan los
retos que implica el disefio de una educacion
intercultural y bilingle desde abajo, sustentada
en el autogobierno, el arraigo territorial y la
activa participacion comunitaria. Entre otros
proyectos exitosos se pueden mencionar las
Tarjetas de Autoaprendizaje (Bertely, 2004)

con un tiraje de 6.000 ejemplares, el cuaderno
de trabajo Los Hombres y las Mujeres del
Maiz. Democracia y derecho indigena para el
mundo (Bertely, 2008) que fue seleccionado
por la Secretaria de Educacién Publica para
formar parte de las Bibliotecas de Aula del nivel
secundario con un tiraje de 32.500 ejemplares,
asi como la coleccién Sembrando nuestra propia
educacién intercultural como derecho (Bertely,
2009) con 1.000 ejemplares. Esta coleccion
incluye, entre otros productos, la formalizacion
de su modelo curricular para el nivel primario.

Ciudadania y conflicto intercultural

Luego de conocer la trayectoria y el
contexto en que se inscribe este proyecto, en
este apartado me referiré a la estrecha relacién
que existe entre los estudios interculturales y
el ejercicio de la ciudadania. En investigaciones
realizadas no so6lo en México, sino en distintos
paises de América Latina como el Peru (Alfaro,
Chinchayan y Mujica, 2007), Nicaragua (Castillo
y McLean, 2007), Ecuador (Martinez y Granda,
2007), Bolivia (Machaca y Lépez, 2007) y Brasil
(Almeida, Fonseca y Repetto, 2007), entre
otros, se consideran las cuestiones legislativas,
constitucionales y educativas que intervienen
en la lucha por transformar las relaciones
étnicas entre los pueblos indigenas y los
Estados nacionales (Bertely, 2003; Tirzo, 2005;
Vigil y Zariquiey, 2003). Pero sin pretender
incluir aqui todos los debates derivados en la
materia, en funcidn de las distintas realidades
nacionales, lo que vale la pena mencionar es
gue en México existen pocas investigaciones que
analizan el lugar que ocupan los movimientos
y organizaciones indigenas en la modificacion
de tales relaciones, menos aun cuando éstas
afectan el control de los territorios y recursos
naturales propios.

En consecuencia, para analizar la relacion
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entre educacion, interculturalidad y ciudadania,
el proyecto aqui reportado establecid lineas de
indagacién con el objeto de aclarar el sentido
ético y politico de nuestro quehacer académico,
considerando que éste suele apuntalarse en
multiples intenciones y locus de enunciacion.

El Jlocus de enunciacion se define
aqui como el horizonte de inteligibilidad, la
perspectiva y/o la posicién a partir de la cual
se produce conocimiento en un campo del
saber. Como expresion de ello, los resultados
del estado del conocimiento en materia de
educacion, derechos sociales y equidad en el
periodo comprendido entre la Ultima década del
siglo XX y los primeros afios del XXI (Bertely,
2003), parten de diversas hipdtesis y preguntas
en torno al concepto de ciudadania®.

Como un aporte al debate en la
materia’, las lineas de indagacién y preguntas
de investigacion que inspiraron este proyecto
partieron de un Jocus de enunciacion cuyo
objetivo se dirige al pleno ejercicio de una
ciudadania apuntalada en los derechos
nacionales einternacionales en materiaindigena.
Estos derechos se expresan a nivel nacional en
Los Acuerdos de San Andrés, firmados pero
no cumplidos por el Estado Mexicano, y en la
Constitucién Politica de los Estados Unidos
Mexicanos, entre otros instrumentos legales,
asi como en el Convenio 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo y la Declaracion de las
Naciones Unidas sobre los Derechos Indigenas,
entre otros marcos juridicos que se aplican a
nivel global. Pero en términos educativos, el
proyecto también buscé sembrar una educacion
ciudadana intercultural para todos que, mas
alld de traducirse en simples prescripciones
pedagdgicas, ofreciera tanto a indigenas como
no indigenas la oportunidad de participar en
espacios de interaprendizaje que los ayudaran
a decidir -en un marco de plena libertad-
entre el arraigo o el abandono territorial y, en

consecuencia, entre modelos de sociedad vy
democraticos alternos.

Esta nueva educacién, como vivencia
practicay no Unicamente como acto comprensivo,
supuso explicitar las razones del conflicto
histérico entre los pueblos histdéricamente
sojuzgados y el proyecto social hegemadnico v,
en contraste con una educacidon que prepara “en
(sin considerar la relacién

|II

y para la vida socia
entre esta vida social y el medio ambiente
natural), también buscé reintegrar el equilibrio
Sociedad-Naturaleza, como un rasgo positivo
de las sociedades indigenas. Ademas, por
medio de dilemas éticos, la nueva educacion
definié como una de sus aspiraciones el control
del poder egoista, desde una perspectiva alter-
mundista y humanista. El poder egoista, propio
de cualquier ser humano, se define aqui como la
busqueda indiscriminada y el logro de intereses,
satisfacciones o0 ganancias en beneficio
personal, que no consideran las afectaciones
que este poder puede provocar en el ejercicio
pleno de los derechos individuales y colectivos
de los otros. El control de este poder egoista,
en parte, permite construir un Mundo-Alterno al
dominante que, en sentido humanista, se enfoca
al buen vivir, via el equilibrio y la integridad
Sociedad-Naturaleza.

A partir de este locus de enunciacién, una
pregunta de investigacién que resulté central
fue: écdmo educarse para ejercer en la vida
practica una ciudadania activa sustentada en
el ejercicio pleno de la autodeterminacion vy la
autonomia por derecho que implique, a la vez,
la construccion de una sociedad mas humana y
democratica no soélo para los pueblos indigenas,
sino para el mundo? Para responder a ésta y
otras preguntas se establecieron algunas lineas
de indagacién cuyos argumentos fundantes
fueron, entre otros, los siguientes:

Enlospaiseslatinoamericanos, sometidos
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a politicas que reportan distinto grado
de apertura a las demandas del mercado
global y gobiernos neoliberales, Ila
definicién del concepto de ciudadania y
su relacién con la educacion intercultural
merece particular atencién. Esto, cuando
la atencién educativa oficial a favor de
la diferencia y el reconocimiento a la
diversidad linglistica y sociocultural
puede estar favoreciendo un proceso
de ciudadanizacién que impulsa al
abandono de los territorios originales
habitados por los pueblos indigenas,
ademds de estimular la migracién
nacional y transnacional a los grandes
centros industriales, en

satisfactores.

urbanos e
busca de empleo vy
Con miras al disefio de un proyecto
politico global y alternativo, disefar
un modelo de ciudadania fundado en
el control y arraigo territoriales, el
desarrollo auto-sustentable, el cuidado
del medio ambiente, el ejercicio de la
reciprocidad y la solidaridad, asi como
el fortalecimiento de las comunidades,
lenguas y culturas propias -en atencion
a los instrumentos juridicos nacionales
e internacionales mas avanzados en
materia de derechos indigenas-, exige
el fortalecimiento de un modelo de
sociedad que resulte mas humano no
solo para los pueblos indigenas, sino a
toda la poblacion del planeta, interesada
en el diseno de proyectos democraticos
alternos.

En regiones marcadas por la pobreza y
la exclusion politica y social estructural,
la relacion entre ciudadania y educacion
intercultural se mueve en la disyuntiva
de contribuir al disefio de politicas
compensatorias disefiadas de arriba
hacia abajo, que adapten a los indigenas

paraenfrentarlas exigencias del mercado
global o, al de construir
una democracia activa, solidaria vy
participativa de abajo hacia arriba, a
partir de la cual el Estado reconozca el

contrario,

ejercicio de una autonomia por derecho,
sustentada en el mandato, la contraloria
social y las legislaciones nacionales e
internacionales mas avanzadas en la
materia.

Ademas de definir con claridad las lineas
de indagacion, el equipo de investigacion?® disefo
las metodologias mas pertinentes para probar en
la vida practica -en el ambito de la educacién
intercultural- la validez y consistencia de estos
argumentos.

Segunda Parte

Opciones metodoloégicas

metodologias antropoldgicas
fueron también consideradas, porque no
obstante el estudio etnografico de las escuelas

localizadas en contextos culturalmente diversos

Diversas

transforma las perspectivas etnocéntricas de los
estudiosos de estas realidades, lo importante
en este caso era -en palabras de Jorge Gasché
(2009b)- participar activamente en espacios de
interaprendizaje intercultural.

Una condicidon para construir espacios
de interaprendizaje
no indigenas, portadores de perspectivas
dominantes, estén dispuestos a participar en
la vida diaria de sus colaboradores indigenas.
En este sentido, el proyecto considerd también

intercultural es que los

gue los mismos indigenas tenian mucho que
aprender y descubrir, al ser sujetos de un tipo
de dominaciéon no sélo objetiva sino subjetiva.
Juntos -indigenas y no indigenas- debian co-
participar in situ en las actividades cotidianas
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que realizan los comuneros para enfrentar,
también juntos, diversos dilemas. Sin duda, el
interaprendizaje es un modo en que se ponen en
tela de juicio las vivencias, creencias y saberes
de los cuales indigenas y no indigenas somos
portadores activos.

Los resultados de este proceso co-
participativo, que durd cuatro afios, dieron
contenido situacional y vivencial al Convenio
169 de la OIT, la Ultima Declaracion de las
Naciones Unidas sobre los Derechos de los
Pueblos Indigenas, los Acuerdos de San
Andrés, la Constitucion Politica de los Estados
Unidos Mexicanos (aun no reformada por
el incumplimiento de los Acuerdos antes
mencionados), y otros instrumentos legales en
materia de derechos ciudadanos e indigenas.

En términos generales, se logré asignar
contenido vivencial al Articulo 27 del Convenio
169 de la OIT que a la letra establece el derecho
a: “Desarrollar los programas y los servicios
educativos en cooperacién con los pueblos,
a partir de sus necesidades particulares, su
historia, sus conocimientos y técnicas, sus
sistemas de valores y demds aspiraciones
sociales, econdmicas y culturales”. Pero en
especifico, este contenido se generd a partir
de la documentacion directa de diversas
experiencias y situaciones donde los indigenas
tsotsiles, tseltales y ch’oles -representados
en la UNEM- ejercian una ciudadania activa y
alterna, expresada en las actividades de la vida
diaria.

En términos metodoldgicos, este
proyecto llevé a diferenciar dos estrategias
de aproximacion al estudio de los procesos
interculturales. Por un lado se identificaron
algunas estrategias metodoldgicas alternas,
apuntaladas en vivencias humanas profundas y

descolonizadoras y, por otro, se distinguieron

éstas de otros enfoques que, a partir del interés
por construir un Mundo-Alterno y sin pretender
demeritar la calidad y pertinencia cientifica
de otros estudios, fueron denominados como
superficiales y contemplativos. Estos enfoques,
que yo misma conozco de manera directa, se
caracterizan por su énfasis en la descripcidn
e interpretacion rigurosas de los contextos,
escenarios y comportamientos de las personas
estudiadas y, ademas, por el uso de técnicas
que aunque responden a los rigores de la
observacién participante y conducen a la
interpretacién profunda de la cultura, pueden
definirse como superficiales con respecto al
compromiso, la implicacién y la colaboracion
que exige la atencidon a las demandas politicas
de sus contrapartes, en este caso indigenas.
Otra caracteristica de estos enfoques es
la contemplacién, la cual se deriva de una
descripcion rigurosa de los procesos culturales
que, si bien puede darse en situaciones de
violaciéon manifiesta a los derechos humanos,
sociales y culturales, subordina las demandas de
los pueblos indigenas estudiados a la pertinencia
del conocimiento antropoldgico producido.

En contraste,
como

las estrategias que se
alternas retoman enfoques
previos como la pedagogia libertaria (Freire,

definen

1970), la investigacion accion-participativa (Fals
Borda, 1979), la critica a la relacién entre las
antropologias centrales y periféricas (Cardoso
de Oliveira, 1990), asi como los planteamientos
anticoloniales (Fanén, 1963). Algunas de estas
perspectivas también postulan la crisis de la
ciencia social hegeménica y la irrupcion de
nuevos géneros narrativos, como es el caso de
la antropologia posmoderna (Clifford y Marcus,
1986), y de otros enfoques que buscan superar
el subjetivismo interpretativo, la relatividad y
los excesos individualistas a que conducen estas
innovaciones. No pretendo aqui dar cuenta de
un buen numero de estudios antropoldgicos
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donde se practica la solidaridad, la convivencia
y el compromiso con los protagonistas directos,
algunos de los cuales pueden también ser
superficiales en términos analiticos, y estoy
conciente de que parte de éstos han sido
documentados con todo rigor y detalle, entre
otros autores, por Xochitl Leyva, Araceli
Burguete y Shannon Speed (2008).

Lo que me interesa en este articulo es
recuperar de estas autoras su nociéon de “co-
labor”, como uno de los principales rasgos de
estos nuevos enfoques epistémicos. Retomando
los aportes de un capitulo de Leyva y Speed en
la obra mencionada (Leyva, Burguete y Speed,
2008), la co-labor se define como el trabajo
conjunto realizado entreindigenasy noindigenas
para producir una obra donde “la supervivencia
del fardo colonial y de la naturaleza neocolonial
de la investigacion cientifica”, “la arrogancia
académica”, asi como la politica convencional
aplicada a la produccion del conocimiento, se
transforman para, en su lugar, enfocarse a la
descolonizacién de las “condiciones de opresion,
marginacion y exclusiéon de los estudiados”
y producir analisis académicos mas ricos y
profundos (Leyva y Speed, 2008, p. 67). Ademas
de contribuir a la emancipacién social, la co-
labor puede aportar a la sedimentacion de la
vida social (Zermefio, 2005) porque promueve,
y en algunos casos implica, un proceso de co-
teorizacién y co-autoria entre indigenas y no
indigenas, reportado en proyectos realizados
en Colombia, Brasil y México (Bertely, 2007a,
2007b, 2007c, 2008a, 2008b, 2009; Lindenberg,
1996; Podestd, 2002, 2007; Rappaport, 2006;
Rappaport y Ramos, 2005). De algun modo, la
activa participacion politica y ciudadana derivada
de esta praxis se relaciona de modo directo con
la transformacién de los principios y los cédigos
éticos y disciplinarios que trabajo
antropoldgico convencional®.

A continuacion describo brevemente,

rigen el

a partir de un ejercicio de autocritica, dos
experiencias superficiales y contemplativas en
las que yo misma participé, a fin de promover
una reflexién que permita al lector contrastar
el potencial de la perspectiva profunda y

descolonizadora, la cual expongo mas adelante.
Contemplando a los mazahuas

En alguna medida, las ideas dominantes
y prejuicios etnocéntricos se ven modificados
durante el proceso etnografico, y éste fue el
resultado de un estudio realizado a partir de las
perspectivas sociolingtistica e historico-cultural
en una comunidad mazahua del Estado de México
(Bertely, 2000b). Un primer descubrimiento
profundo a nivel interpretativo consistidé en
reconocer que el poder de las politicas educativas
oficiales se encuentra limitado por un poder
alterno, construido desde abajo a partir de los
estilos socioculturales de aprender. En este
caso, tratandose de un ejemplo que sirve como
insumo para el ejercicio autocritico mencionado
-por lo cual no incluyo el corpus etnografico
que me llevd a tales conclusiones-, descubri
que la institucion escolar se adaptaba a estos
estilos y, en consecuencia, se mazahuizaba. Esto
parecia suceder en cualquier plantel educativo,
porque las escuelas para los hijos e hijas de los
jornaleros de los campos agricolas de Sinaloa
se jornalizan del mismo modo que las ubicadas
en el barrio popular de Tepito, en la ciudad de
México, se tepitizan®.

Mas alld del interés académico que
pueden estos hallazgos, el pleno
ejercicio de la autonomia por derecho de los
“estudiados”

motivar

hubiese abierto la
posibilidad de generar un modelo educativo de
calidad y pertinente de caracter co-participativo

mazahuas

entre las personas indigenas y no-indigenas
involucradas. Esto, sobre todo, cuando esta

experiencia personal demostré que era posible
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formalizar un modelo curricular culturalmente
adecuado, apuntalado en /o que las personas
hacen con la escuela, y no en lo que la escuela
hace con las personas. Sin embargo, el
distanciamiento ético, la neutralidad politica, asi
como la objetividad exigidos por la perspectiva
superficial y contemplativa reportada impidieron,
como en otros estudios similares, la posibilidad
de intervenir, colaborar y comprometerse con las
personas indigenas?!,

Contemplando a los zapotecos

Otra experiencia superficial y
contemplativa en sentido ético y politico se reporta
también en mi estudio sobre la historia social de
la escolarizacion en un pueblo zapoteco de la
sierra norte de Oaxaca, inspirado en la historia
antropoldgica y las teorias constructivistas
en el campo de la etnicidad (Bertely, 1998b).
Recordando un poco el proceso metodoldgico
experimentado, llegué a una comunidad étnica
gue no me conocia y cuyos intereses ignoraba.
Después de un tiempo, gracias a la paciencia,
bondad y apertura de algunas familias del lugar,
pude derivar algunos hallazgos.

Uno de estos hallazgos estrib6 en
mostrar que, en contextos como el estudiado,
la escuela no es Unicamente el espacio por el
cual circulan conocimientos y aprendizajes, sino
un dispositivo para el ejercicio de la autonomia
de facto y el control del poder local en manos
nativas. Ademas, se transformd la imagen idilica
de la comunidad indigena solidaria y armodnica
para, en su lugar, descubrir que las familias
indigenas letradas y “estudiadas” concentran
no soélo el poder escolar, sino las redes politicas,
econdmicas y religiosas que les facilitan imponer
a los iletrados y analfabetas medidas que sélo a
ellas favorecen, como el tequio, definido como
la obligacién que tienen los nativos de ofrecer
trabajo gratuito y obligatorio para el bien comun

en determinados momentos del ano.

efecto de
estriba en

Considerando que un
la perspectiva contemplativa
desnaturalizar los procesos estudiados, demostré
que los cacicazgos culturales, el despotismo
al interior de los pueblos y la lucha por el
control del poder entre los indigenas letrados
y profesionalizados, eran condiciones para el
ejercicio histérico de la autonomia de facto. La
pertinencia académica de esta investigacion
demostraba, sin duda alguna, que la vitalidad
étnica dependia no tanto de la unidad y cohesién
moraldelgrupo, sinodelaspugnasirreconciliables
entre facciones. Las divisiones comunitarias,
la envidia entre paisanos, el interés personal
y egoista, asi como la concentracion del poder
local y las decisiones en las familias nativas mas
escolarizadas y acaudaladas, eran condiciones
necesarias para el ejercicio de la autonomia vy
el establecimiento de negociaciones exitosas con
los diversos agentes, instituciones y niveles de
gobierno?2,

A modo de ejemplo y autocritica, el
proceso de desnaturalizacion antes descrito me
condujo finalmente a un conformismo disfrazado
de neutralidad valorativa. De este modo,
terminé por naturalizar no sélo la concentracion
del poder intracomunitario como condicidn para
el ejercicio de la autonomia, sino el proceso de
insercion “abierta” y “flexible” mostrada por los
zapotecos migrantes que participan en multiples
nichos y niveles de identificacién social en los
ambitos locales, nacionales y transnacionales.
Lo que no me pregunté entonces fue, en
términos educativos, si habia algo que hacer
con respecto a esta concentracion del poder en
algunos paisanos -lo cual implica educarse para
el ejercicio de la autonomia- o acerca del grado
en que la insercién abierta y flexible de los
migrantes a la vida citadina y el mercado global
repercutia efectivamente en el pleno ejercicio
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de una ciudadania multiple y ampliada, cuando
los jovenes indigenas citadinos encuentran
cada vez mas dificultades para insertarse en el

mercado laboral.

Tercera parte

El proyecto humano

descolonizador construido en Chiapas

profundo Yy

Después de haber jurado nunca mas
investigar algo como "“mosca en la pared”
llegué a Chiapas motivada no Unicamente
por intereses académicos, sino invitada por
Ronald Nigh, Lourdes de Ledn y otros colegas
del CIESAS, y por Jorge Gasché a quien ya
conocia, a coordinar el proyecto “Tarjetas de
Autoaprendizaje” que se llevé a cabo con la
UNEM vy organizaciones hermanas (Las Abejas
y ECIDEA)!3. Al principio, habituada a participar
en experiencias superficiales y contemplativas
fundadas en la interpretaciéon de los problemas
tedricos que suelen interesar a los antropdlogos,
tomé con cautela mi intervencién directa en el
proyecto, aunque me sorprendio lo que descubri
casi de inmediato: el considerable potencial
intercultural derivado del interaprendizaje entre
los educadores tsotsiles, tseltales y ch oles
gue diseifaron estas tarjetas, por una parte,
y Carmen Gallegos y Jessica Martinez como
sus contrapartes no indigenas, expertas en
la operacion de los planteamientos de Jorge
Gasché en la amazonia peruana, por la otra
(Bertely, 2004).

Desde ese momento comencé a
complementar la contemplacién académica con
el compromiso politico y, durante mas de dos
afnos, me dediqué a gestionar este proyecto como
intermediaria entre los educadores mayas, los
académicos que los apoyaban, la Coordinacién
de Educacion Intercultural Bilinglie de la SEP y
la Organizacion de Estados Iberoamericanos,

como la agencia que administré los fondos
inicialmente aportados por Don Miguel Ledn
Portilla y mas tarde por la Fundacion Kellog.

En el afio 2004 participé por primera
vez de manera directa en una practica de
interaprendizaje y me sumergi en una vivencia
humana profunda y descolonizadora con los
educadores de la UNEM. Esto sucedié en el marco
del proyecto del cual hemos venido hablando,
intitulado Conflicto intercultural, educacion
y democracia activa en México. Ciudadania
y derechos indigenas en el

pedagogico intercultural bilingiie en los Altos, la

movimiento

region Norte y la Selva Lacandona de Chiapas.

teoricas y
metodoldgicas planteadas en la primera vy
segunda partes de este articulo encontraron
un terreno fértil

Las preocupaciones

para sembrar juntos una
nueva educacion ciudadana, construida en co-
participacidony desde abajo, porque las preguntas
gue inspiraron este proyecto responden tanto
a preocupaciones académicas, como a las
demandas politicas, ciudadanas y pedagdgicas
de la organizacién indigena involucrada.

¢Como educarse para ejercer en la vida
practica una ciudadania activa sustentada
en el ejercicio pleno de la autodeterminacion
y la autonomia por derecho que implique,
a la vez, la construccion de una sociedad
mas humana y democratica no sélo para los
pueblos indigenas, sino para el mundo? En
el contexto del movimiento zapatista, este
ejercicio representaba en si mismo un reto.
Como vimos en el caso zapoteco, la practica de
la autonomia de facto implica la concentracion
del poder en determinados sectores de las
sociedades indigenas -como muestra también
el estudio de Olivia Pineda (1993) sobre los
profesores bilinglies de Chiapas, que actuan
como caciques culturales- y, a partir de estas
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evidencias, estaba segura de que educarse
para el ejercicio de la autodeterminacion y
la autonomia por derecho constituia, en si
misma, una tarea politica y ciudadana del todo
necesaria. Ademas, educar para el arraigo
y control territoriales me parecié también
una tarea importante, sobre todo cuando la
modificacién de las estructuras socioecondmica,
ocupacional, sociodemografica y socioeducativa,
asi como las altas tasas de migracidon rural-
urbana, nacional y transnacional, indicaban que
la escuela, lejos de favorecer la permanencia de
los nifios y los jovenes indigenas y campesinos
en sus comunidades, promovia el abandono de
los territorios originales y la insercién de las
nuevas generaciones a las demandas abiertas y
flexibles generadas en un contexto de pobreza

generalizada.

Para atender a estas tareas, en lugar
de palabras y buenas intenciones, decidimos
co-participar con los educadores mayas de la
UNEM en el disefo de una educacion ciudadana
intercultural fundada en una concepcion
pragmatica, situada y activa de la cultura
(Gasché, 2009b), y en consecuencia de una
cultura democréatica alterna, que se expresa en

cuatro principios.

Primer principio: Tipos de sociedad, tipos de
democracia

De acuerdo con Jorge Gasché, existen
tipos de sociedad vy, en consecuencia, de
democracia -al estilo de los “tipos ideales”
(Weber, 1999)- que comparten rasgos genéricos
y especificos. En el caso de las sociedades
indigenas y subordinadas, el principio que
enmarca estos rasgos es que se encuentran
sometidas al ejercicio de una dominacion
Esta postura se
opone a una vision armonica y angelical de

la sociedad, a partir de la cual se relaciona el

disfrazada de democracia.

ejercicio de la democracia con la tolerancia y
el didlogo entre las culturas. De las relaciones
de dominacién-subordinacién se derivan los
rasgos genéricos positivos de las sociedades
indigenas y su modelo de democracia, definidos
como formas activas de resistencia, subversion
y control a tales relaciones. De este modo, no
basta con garantizar el acceso de los indigenas
y los sectores subordinados al poder real,
lo cual caracteriza a la sociedad y al modelo
democratico liberal. Lo que se requiere es
investigar, explicitar y difundir a nivel local,
nacional e internacional la manera en que los
pueblos indigenas, a diferencia de la sociedad
dominante, practican en situaciones de la vida
diaria el igualitarismo y el control del ejercicio
del poder egoista y la dominacidon en su seno,
para construir las bases de un proyecto politico
liberador fundado en una ciudadania activa y
solidaria.

Segundo principio: Democracia activa y
densificacion del tejido social

Si bien es cierto que en toda sociedad
existen lazos de reciprocidad, solidaridad,
parentesco y amistad, en las sociedades urbanas
e industrializadas sometidas a los principios
democréaticos liberales y al predominio de las
actividades secundarias y terciarias, tales lazos
suelen no intervenir en la densificacion del tejido
social. Esto, aun cuando esta densificacion es
condicién para el ejercicio de una ciudadania
plena y activa (Zermefio, 2005). Cuando el
tejido social es débil y tiende a desquebrajarse,
las respuestas ciudadanas tienden a ser
pasivas, escasas Yy poco cohesionadas. En
las grandes ciudades, las actividades para
la autoreproduccion de las personas no
dependen de los recursos de la naturaleza y
de su transformacion via el trabajo reciproco
y solidario que realizan todos los integrantes
de la familia, como sucede en las sociedades
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indigenas y campesinas, sino del salario
que reciben los trabajadores independientes
a cambio de las actividades repetitivas,
fragmentadas y especializadas, contratadas en
respuesta a la estructura ocupacional citadina.
La cultura democratica liberal que responde a
esta fragmentacién socioecondémica e intereses
privados e individuales, se caracteriza, entre
otros aspectos, por politicas publicas y formas
de representacion politica y de autoridad
que dependen de las decisiones tomadas
al interior del sistema parlamentario. El
problema es que los supuestos representantes
suelen corromperse y distanciarse de sus
tejido
social se agudiza aun mas en el neoliberalismo,
cuanto en lugar de globalizarse los beneficios a

representados. El debilitamiento del

favor de los individuos se globaliza la pobreza
(Gledhill, 2004).

En contraste, un segundo principio que
caracteriza la concepcion pragmatica, situada y
activa de la cultura, y en consecuencia de una
democracia alterna, consiste en contrariar las
relaciones de dominacion-sumisién mediante
practicas que permitan encarnar en situaciones
de la vida diaria una vision positiva de la justicia
y la igualdad. Esto no niega las divisiones y
conflictos al interior de las sociedades indigenas
sino, al contrario, aspira a su superacién por
medio de una educacién que promueva: i) el
control del poder egoista, ii) determinados tipos
de solidaridad -basados en la reciprocidad-, iii)
el ejercicio de formas de justicia, de autoridad y
de gobierno que propicien la toma de acuerdos
y la participacidon activa de las personas, iv)
el respeto a la “integridad” de los pueblos
indigenas a la que alude el Convenio 169 de la
OIT vy, desde luego, v) la posibilidad de ejercer
en la vida practica una “praxis de resistencia”
(Gasché, 2009b) que transforme la vida
democrética y al Estado desde abajo.

Tercer principio: Solidaridad, valores y normas
sociales comunitarias

En cuanto a los tipos de solidaridad
como el primer rasgo genérico identificado por
Jorge Gasché, el proyecto reconoce el ejercicio
de una solidaridad distributiva porque en las
sociedades indigenas las personas comparten
bienes y comidas; una solidaridad laboral,
porque estas personas cooperan en el trabajo en
la tierra y para fabricar bienes; y una solidaridad
ceremonial, expresada en las celebraciones y
fiestas comunitarias. La base de estos tipos de
solidaridad es la reciprocidad de bienes, ayudas
y responsabilidades entre las personas, y esta
base supone la existencia de sistemas de valores
y normas sociales que premian o0 sancionan
determinados comportamientos. ElI “gusto
del corazén” o la “mezquindad y la envidia”
asociados al compartir, cooperar o concelebrar,
expresan el apego o no a tales sistemas. La
vida econdmica -el intercambio material y de
fuerza de trabajo- se combina con la social -las
relaciones placenteras entre parientes y amigos-
y, a la vez, con la vida cultural -las practicas de
consumo y de produccion segun el estilo de vida
y las técnicas indigenas-.

Cuarto principio: Equilibrio sustentable y formas
de autoridad comunitarias

El ejercicio especifico de determinados
principios de autoridad, como el segundo rasgo
genérico de las sociedades indigenas, lejos de
caracterizarse Unicamente como la autoridad
ejercida entre seres humanos que compiten por
el poder, supone la indisoluble relaciéon Sociedad-
Naturaleza. De este modo, no obstante existe
la autoridad despodtica que ejercen los caciques
culturales que logran insertarse en los dispositivos
y estructuras de gobierno no indigenas (Pineda,
1993), del ejercicio eficiente y no egoista del
control sobre las fuerzas de la naturaleza -como,
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por ejemplo, en los procesos de curacion-
depende aun el prestigio y el poder politico de las
autoridades tradicionales y de “los principales”.
Se trata de un tipo de sociedad donde coexisten
las facciones y divisiones politicas propiciadas por
el sistema econdmico y parlamentario dominante,
con otros espacios de participacion social vy
politica subalternos, como la asamblea ejidal o
comunal, donde los comuneros se identifican y
reuanen en funcién de las practicas de reciprocidad
y solidaridad que exigen una sana relacion entre
la Sociedad y la Naturaleza.

El modelo alternativo de educacion ética y
ciudadana

En base a estos principios buscamos dar
contenido pragmatico, vivencial y activo a un
modelo alternativo de educacién ética y ciudadana
que, sin desconocer el pacto politico nacional,
demuestre al Mundo el potencial reformador y
aleccionador implicito al ejercicio de la ciudadania
en el seno de los mismos pueblos indigenas. De
ahi la vigencia del postulado zapatista: “Nunca
mas un México sin nosotros”.

En términos generales, lo que hicimos
fue investigar y explicitar el discurso politico
indigena y el contenido practico implicito en las
conductas, las rutinas y las actividades cotidianas
de los comuneros, para derivar de ahi tres
tipos de alfabetizacion, expresados en lecciones
éticas, territoriales y juridicas. Estas lecciones
se derivaron de los rasgos positivos de las
sociedades indigenas, presentes en los principios
antes expuestos, y fueron explicitados por medio
del método inductivo intercultural.

El método inductivo intercultural

El método inductivo intercultural explicita

los conocimientos y los valores implicitos
en las acciones y las conductas de la vida

diaria de las sociedades indigenas, emplea

categorias y nociones que corresponden a su
universo linguistico, cognoscitivo y cultural, vy
permite sistematizar hechos observables. Este
método, como se ha mencionado, se funda
en el interaprendizaje, la colaboracion y la
participacion activa de indigenas y no indigenas
en las actividades de la vida diaria realizadas en
ambientes sociales y naturales propios (Gasché,
2009b). Con este método, los educadores mayas
organizaron asambleas en lengua indigena y en
castellano en sus propias comunidades, para
lo cual contaron con la participacion de lideres,
catequistas, promotores de derechos humanos
y de educacion, padres de familia, agentes
auxiliares, ancianos y principales, asi como de los
nifos y las ninas, los jovenes y otros adultos de
su comunidad.
De este modo, los  educadores
desarrollaron sus primeras investigaciones, asi
como ejercicios introspectivos, inspirados en sus
propias experiencias practicas, arraigadas en la
vida cotidiana de sus pueblos. Esta experiencia
arrojé una primera version nativa, relativamente
informada, acerca del territorio, los recursos y
la organizacion social y del trabajo propios; la
eleccién de autoridades, el sistema de cargos
y los principios de autoridad; los conceptos de
democracia, paz, justicia, dignidad, libertad y
respeto; asi como los contrastes entre la escuela
oficial y “la nueva educacién para México”14.

Con el apoyo de la etnografia, los
educadores disefiaron y aplicaron guias de
entrevista y observacion en torno a los proyectos
socialesy educativos, a las formas de organizacion
y de gobierno y a las actividades cotidianas
que, sin lugar a duda, caracterizan algunas de
las formas de vida indigenas y no indigenas.
Estas formas, no obstante su permeabilidad
y articulaciéon, suelen ser en algunos ambitos
del todo contrastantes y aln dicotomicas. A
manera de ejemplo baste mencionar que para
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las comunidades mayas que colaboraron en este
proyecto, las piedras y las montafias tienen vida
mientras que, en la concepcién no indigena, se
trata de recursos abidticos. Un educador ch ol
respecto:
indigena todo tiene vida, las piedras también,
y eso se contradice con la ciencia occidental,
donde hay seres vivos y seres no vivos”.

manifesto al “en nuestra filosofia

Concluidas las investigaciones, indigenas
y no indigenas iniciamos juntos nuestra aventura
en torno al disefio de un bricolage metodoldgico
gue nos apoyara en la investigacién, la
explicitacién y la sistematizacion del discurso
ético y politico indigena. Construimos juntos,
con ese objetivo, estrategias de
interaprendizaje. La primera se aplico en un taller

diversas

donde trabajamos con /as palabras. Generamos
formas de intercomprensién intercultural entre
los educadores bilingies y nosotros -como
sus colaboradores monolinglies en espafiol-,
apuntaladas en un proceso de ida y vuelta entre
la oralidad y la escritura, entre la lengua indigena
y el espafiol. Por ejemplo, para explicitar lo que
para ellos significaba el término “democracia”,
se referian a varios términos en lenguas mayas
que, en el caso de la lengua ch “ol, significaban:
“reunidos en asamblea”, “personas, hombres o
mujeres”, “todos”, “"unidos en asamblea”, “todos
lo hemos escogido” o “la asamblea escoge, por
eleccion popular”.

Al respecto, estuvimos de acuerdo en que
debiamos buscar, detras de las palabras, lo que
Antonio Paoli (2003) define como ambitos de
sentido y su relacion con los valores, expresados
en determinadas normas sociales de conducta.
En consecuencia, aunque partimos de algunos
términos en espafnol usualmente relacionados
con el ejercicio de los derechos indigenas como
“paz”, “justicia”, “dignidad” y “respeto”, evitamos
transferir su significado del espafiol a las lenguas
mayas, asi como la reproduccién mecanica y

literal de la palabreria juridica para, en su lugar,
solicitar a los educadores explicitar en lengua
indigena los @mbitos de sentido evocados. Como
ejemplo, el término “paz” -en espafol- , fue
expresado en lengua tseltal como: “el silencio de
la naturaleza, aprendido en nuestro caminar por
caminos y veredas”.

Como los no indigenas desconociamos
las lenguas mayas, convertimos nuestro reto
comunicativo en una oportunidad para que los
educadores explicitaran primero en lenguas
mayas, y después en espafol, los sentidos
evocados en las palabras.

La segunda estrategia se aplico en
otro taller donde profundizamos en el hacer.
Buscamos juntos las conductas, las rutinas y
las acciones de la vida diaria implicitas en las
palabras y, para ello, los educadores mayas
utilizaron los lenguajes plastico, grafico, oral,
gestual y narrativo. A través de los primeros dos,
dibujaron situaciones de la vida diaria y mapas
1999; Macho, 2005;
lenguaje narrativo lo

cognitivos (De Castro,
Maldonado, 2004); el
usaron para contar las historias evocadas por los
dibujos y mapas; y los lenguajes oral y gestual
para hablarnos de sus producciones, primero
en lenguas mayas y después en espafiol. Las
situaciones e historias narradas se acompafaron
de visitas de los no indigenas a las comunidades
y parajes, donde pudimos colaborar en algunas
actividades realizadas por los comuneros en sus
propios ambientes sociales y naturales.

En contraste con la observacion
participante, esta co-labor se dio de manera
vivencial a lo largo de cuatro afios, en talleres
de interaprendizaje y en visitas eventuales
a las comunidades de Los Altos, la Selva y la
region Norte de Chiapas, donde los no indigenas
descubrimos que efectivamente se trataba
de sociedades distintas a las nuestras. En
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términos éticos, por ejemplo, descubrimos en
la vida practica el valor asignado al consejo, al
trabajo colaborativo y placentero, y a la palabra
verdadera. También fuimos testigos del respeto
a los ancianos y a los lugares sagrados, incluidos
los ojos de agua y las montafias. Comprendimos
la importancia de compartir bienes y comidas,
asi como el significado indigena atribuido a la
reciprocidad entre las personas, y entre éstas y
la Madre Tierra. Este Mundo-Alterno se expreso
en las asambleas ejidales, el trabajo en la milpa,
la organizacién de las fiestas comunitarias, el
cuidado de la naturaleza y la misma relacion entre
las personas, lo cual exigié también de nosotros
reciprocidad y trabajo compartido. Durante este
proceso, se produjo un interaprendizaje no sélo
verbal, sino situacional y practico, que nos llevd
a formalizar los contenidos éticos, territoriales
y juridicos implicitos en las practicas sociales,
organizativas y politicas de los comuneros, en
contraste con las que caracterizan el mundo de
vida no indigena.

De este modo surgieron los primeros
emergentes del
ciudadania intercultural que nos proponiamos

temas material para la
disefiar y, también de manera inductiva, las
caracteristicas del mismo: i) un instrumento
bilingle y multilingtie, ii) un apoyo educativo
para el trabajo en las escuelas, iii) un recurso
para la alfabetizacidon ética, territorial y juridica,
asi como iv) un recurso que conduce a la
evocacion de situaciones experimentadas en
la vida practica apoyado en la integracién de
los lenguajes grafico, plastico, oral, gestual y
narrativo.

En un tercer taller, la estrategia consistio
en relacionar los temas emergentes con los
contenidos civicos y éticos oficiales. La seleccidn
de estos contenidos, asi como la seleccién de
lecciones especificasdeloslibros detexto gratuitos
de la SEP, resultaron utiles para reconocer el

valor potencial del modelo de educacion ética
y ciudadana intercultural en construccién, en
lo relativo a la efectiva articulacion entre los
conocimientos indigenas, escolares y universales.
No obstante esta posibilidad, habiéndonos ya
percatado de la posibilidad de involucrar en los
procesos de investigacion a todos los miembros
de la comunidad, decidimos no producir un
material escolar, sino un cuadernillo factible de
ser utilizado por cualquier persona o grupo, en
espacios educativos formales e informales. Esto
se debe a que, mas alld de los aprendizajes que
se derivan de su manejo y lectura, su aporte
principal en el ambito de la educacién ética y
ciudadana intercultural radica en el mismo
proceso colaborativo, practico, situado y activo
que llevdo a su produccién. Lo importante es
que este proceso puede ser replicado en otros
proyectos a favor de la emancipacién, enfocados
a la transformacion y la subversiéon de cualquier
forma de poder y dominacion.

La cuarta estrategia consistid en ilustrar
con contenidos vivenciales los derechos
fundamentales, econdmicos, sociales y culturales
que justifican y dan sentido a los postulados
del Convenio 169 de la OIT. Este taller lo
impartié Jorge Gasché, quién enfrentd con
los educadores mayas los retos de ilustrar, de
modo situacional, practico y contextualizado, los
derechos juridicamente establecidos en materia
indigena vy, a la vez, propiciar la identificacion
de los rasgos genéricos de su tipo de sociedad
en la vida diaria. Con esta materia y contenido
pudimos agregar nuevas definiciones didacticas
a la estructura del cuadernillo, considerando el
amplio potencial educador de esta propuesta, no
sOlo para la formacion ética y ciudadana en las
comunidades y escuelas, sino para la formacién
de un nuevo liderazgo indigena, fundado en el
mandar obedeciendo y en la gestidon participativa
y solidaria.
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Fue entonces cuando los educadores
identificaron el contenido de algunos rasgos
genéricos y positivos de su propia sociedad: “el
pulso”, como indicador del estado que guardan
los lazos de solidaridad en las relaciones
consanguineas; “la envidia”, como mecanismo
que regula la solidaridad distributiva y la igualdad
economica entre las personas; “el gusto”, como
expresion de solidaridad laboral y la reciprocidad;
y "el consejo de los ancianos”, como mecanismo
orientador y correctivo de las conductas y los
comportamientos socialmente aceptados.

también

Los educadores pudieron

identificar los contrastes entre los valores
positivos de su propia sociedad y los que rigen
a la sociedad nacional, urbana y globalizada,
caracterizados por el sometimiento a las leyes
del mercado, el ejercicio egoista del poder, la
dominacion del privilegiado sobre el que no
lo es, asi como el abandono de los territorios
originales a causa de la migracion a las grandes
ciudades y emporios industriales, incitado por
el espejismo global. Como mencionamos, la
integridad Sociedad-Naturaleza -como un rasgo
de la sociedad indigena- y la fragmentacion a que
conduce la explotacién social del mundo natural
-como rasgo de la sociedad urbana y occidental-
fueron contrastados en un sentido no esencial,
sino a partir del impacto que tienen estos rasgos
en el buen vivir de todos los hombres y mujeres
que habitamos el planeta.

Muchas otras estrategias fueron
construidas en estos talleres de interaprendizaje,
donde la co-autoria, la colaboracién y la co-
participacion fueron las notas principales. En
pocas palabras, la relacidon genérica dominacion-
sumisién, la resistencia activa a esta relacion,
el reconocimiento del poder como fendmeno
humano universal, el ejercicio de mecanismos
de control al ejercicio del poder egoista v,

sobre todo, la vigencia de lazos de parentesco,

amistad y vecindad que garantizan la solidaridad

distributiva, laboral y ceremonial en las
sociedades indigenas, definieron el sentido ético
y politico de este proyecto: construir las bases de
un modelo pedagdgico liberador, democratico y
reformador, encarnado en una ciudadania activa
y solidaria que sirva de ejemplo a las sociedades

indigenas y no indigenas.

El producto de esta experiencia es el
Cuadernillo Los Hombres y las mujeres del
maiz. Democracia y Derecho Indigena para el
Mundo (Bertely, 2008) que, como se menciond
al presentar la trayectoria de la UNEM, fue
seleccionado por la SEP para formar parte de
las Bibliotecas de Aula del nivel secundario con
un tiraje de 32.500 ejemplares. En sus paginas
encontramos narraciones de situaciones reales,
vividas por los comuneros, organizadas en tres
apartados: Nuestro Territorio, Experiencias de
Organizaciéon y Buen Gobierno, y El Hombre
Verdadero.

Conclusiones

Este articulo buscé promover el analisis
critico de la relacion entre educacién, ciudadania
e interculturalidad y, sin obviar la necesidad
de elaborar un estado del conocimiento en la
materia, los resultados de esta investigacion
sugieren la necesidad de optar entre las teorias
y los métodos mas adecuados para asumir una
posicion ética, politica y filosofica clara frente a
las demandas de los pueblos indigenas. Estas
demandas, en el caso dela UNEM, se mencionaron
en la breve exposicion de su trayectoria.

Para encontrar argumentos mas solidos
y consistentes en materia de ciudadanias
alternas, necesario investigar mas
acerca de la manera en que los programas

resulta

educativos a favor de la diversidad contribuyen
al arraigo o desarraigo territorial de los nifios y
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jévenes indigenas, al mejoramiento o no de sus
condiciones de vida y empleo, y al acceso pleno
de sus derechos ciudadanos y diferenciados.
Para resistir a los efectos de una
dominacién disfrazada de democracia, por medio
de acciones ciudadanas construidas desde abajo,
la colaboracion entre indigenas y no indigenas
in situ y la vivencia intercultural parecen
necesarias. Si la intencién del antropdlogo no
es sblo comprender, sino vivir y transformar
las relaciones interculturales, debe atreverse a
construir metodologias pertinentes en términos
no sélo académicos, sino éticos y politicos, que
lo lleven a validar -en el ambito de la educacidn
intercultural- la incidencia practica de sus

motivaciones y argumentos.

Los resultados de esta experiencia sugieren
dos opciones metodoldgicas: la superficial y
contemplativa que surge de preocupaciones
personales y académicas, y la profunda vy
descolonizadora que, sin desatender aquellas

preocupaciones, se articula organicamente a las

Notas

demandas de los pueblos indigenas y de otros
grupos sociales silenciados.

El control y la apropiacion de las
iniciativas, asi como el arraigo local de los
proyectos, son mas duraderos y efectivos cuando
indigenas y no indigenas participan en el proceso
de interaprendizaje reportado. Este proceso,
lejos de someterse a un conjunto de acciones
espontaneas, requiere de claras definiciones
tedricas y metodoldgicas.

Los aprendizajes derivados de este
proyecto indican que, en términos de ciudadania,
la -nacién histérica- transita hacia una -nacién
proyectada—, bajo iniciativa y control indigena y
de aquellos no indigenas que los acompanamos
(Villoro, 1998). Para el proyecto de investigacién
aqui reportado, la nacién proyectada se funda en
una resistencia activa a la nacion histérica, asi
como en la voluntad de indigenas y no indigenas
de construir -de modo activo, solidario y desde
abajo- un proyecto de ciudadania alterno.

1 El proyecto focal-México se integra al proyecto general “Educacion Ciudadana Intercultural para los Pueblos

Indigenas de América Latina en Contextos de Pobreza”, financiado desde el 2004 por la Fundacion Ford. El

proyecto general es coordinado por Fidel Tubito y Jean-Marie Ansion de la Pontificia Universidad Catdlica del

Peru en seis paises de América Latina: el Peru, Bolivia, Brasil, Nicaragua, Ecuador y México.

2 La CDI sustituye al Instituto Nacional Indigenista (INI) y en el afio 2006 modifica las reglas de operacién

aplicadas a los programas bajo su responsabilidad. A partir de entonces es la instancia que se encarga -en su

funcion sustantiva- de garantizar el respeto a los derechos de los pueblos indigenas, en supuesta atencion a las

demandas de estos pueblos y sus organizaciones.

3 La CDI impulsa programas de albergues escolares indigenas, destina fondos regionales indigenas, estimula

el turismo alternativo en estas regiones, desarrolla programas de apoyo a la productividad con iniciativas

especialmente dirigidas a las mujeres indigenas, fomenta y desarrolla las culturas indigenas, y establece

convenios en materia de justicia e infraestructura basica para este sector de la poblacién.
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El Programa Integral de Formacion Civica y Etica para la Educacion Primaria de la Secretaria de Educacion
Publica, que se introduce en las escuelas desde el ciclo escolar 2005-2006, considera muchos de estos principios

y competencias.

Aungue el peso y el contenido que las distintas constituciones atribuyen a estos derechos es variable (Morales,
1994), en la mayoria de los casos se establece el caracter inalienable, indisponible e imprescindible -Brasil,
Constitucién de 1989-, y no enajenable, inembargable e intransmisible, de las tierras de propiedad colectiva o
comunales indigenas y aun campesinas -Bolivia, Constitucion de 1967-.

Una buena cantidad de investigaciones responde a las preocupaciones de los planificadores de las politicas
interculturales bilingles, interesados en la atencidn educativa a los “indigenas en general”. En contraste, otros
estudios se dedican a la documentacion de las “perspectivas de los actores” o de “los pueblos indigenas en
particular”, a fin de construir “con ellos” y/ o “desde abajo” las politicas educativas interculturales. Algunos
otros, por ultimo, se enfocan al estudio de “otras categorias poblacionales”, donde las amalgamas entre el
ser indigena, migrante, trabajador urbano y/o poblador citadino, parecen responder a los nuevos paradigmas
constructivistas y multiculturales, interesados en las hibridaciones y los bricolages culturales propios del
mundo globalizado. Las perspectivas “émicas” y “éticas” tienen también un énfasis diferencial, porque las
preocupaciones sobre la ciudadania y los derechos indigenas de los planificadores los llevan a concebir a los
indigenas como sujetos de interés publico, mientras los autores interesados en los actores se inclinan mas por

el estudio de los pueblos indigenas como sujetos del derecho.

No se han indagado con suficiencia las trayectorias y motivaciones politicas que explican la ambigledad
reportada en los conceptos aplicados para caracterizar los distintos contextos, politicas y realidades nacionales
como “pluriculturales”, “interculturales”, "multiculturales” o “plurinacionales”. Esta ambigliedad -en apariencia
terminoldgica- demanda considerar las discusiones teoricas y politicas motivadas en la materia (Dietz, 2003) y
estudiar tanto la trayectoria histérica de estos conceptos, acunados en cada pais a partir de multiples referencias
y operados en términos practicos por diversos agentes sociales durante el siglo XX, asi como las posiciones no
solo politicas, sino juridicas y académicas derivadas, a fin de ponderar sus efectos actuales en torno al ejercicio

de los derechos y la ciudadania étnica (De la Pefia, 1999b).

Ademads de 16 integrantes mayas de la UNEM, participaron en el equipo de investigacion Jorge Gasché, como
asesor internacional; Jessica Martinez, como asesora pedagodgica; Raul de JeslUs Gutiérrez Narvaez, como
investigador asociado; Arturo Lomeli Gonzalez, en la revision de la escritura en lenguas mayas; y Ronald Nigh

Nielsen, en el ambito de los saberes agroecoldgicos.

En el campo de las entografias colaborativas, criticas y descolonizadoras podemos también mencionar los
aportes de Deloria (1969), De Sousa Santos (2005, 2007), Mignolo (2001 y 2006), Schiwy y Maldonado
(2006), Hale (2004), Hernandez (2006), Leyva y Speed (2008), Leyva, Burguete y Speed (2008), Casas-
Cortés, Osterweil y Powell (2007).

En atencion a los estudios realizados por Ruth Paradise (1985) la manera en que las madres mazahuas socializan

a sus hijos pequefios no los dispone a comportarse en la escuela de manera apropiada. Por la presencia de
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